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ד' לאורך ימים

משה רבנו, י"ג המדות, וקבלת שבת
עדתיך נאמנו מאד, לביתך נאוה קדש, ד' לארך ימים. 

תהלים צג, ה

- א -

לאחר חטא המרגלים, אחרי ששמע את גזירת "אכנו בדבר ואורשנו" (במדבר יד, יב), משה רבנו - השושבין, נכנס לפני המלך
 להתפלל ולדחות את הגזירה. בתפילתו מעלה משה רבנו שני נימוקים: האחד - חשש מחילול ד': "ואמרו הגויים אשר שמעו את שמעך לאמר, מבלתי יכולת ד' להביא את העם הזה אל הארץ אשר נשבע להם וישחטם במדבר" (שם טו, טז), והשני - הנהגת ד', הנהגת מדת הרחמים: "ועתה יגדל נא כח ד' - שם אדנות - כאשר דברת לאמר, ד' ארך אפים ורב חסד נושא עון ופשע… על שלשים ועל רבעים" (שם יז, יח). בהסתמכו על מדות אלה, אין הוא מבקש מחילה גמורה אלא "שישא להם ויאריך אפו ויפקוד עוון אבות על בנים".
 לכן אינו מזכיר אלא רק חלק מי"ג המידות. באופן כללי בחלק זה של תפילת משה רבנו ניתן להבחין בין מה שיש בו, פנייה למידת ארך אפים לעומת מה שאין בו, מידת האמת - "כי במידת האמת יהיו חייבים" (רמב"ן, שם).

תשובת ד' "סלחתי כדברך" (שם שם, כ) מתייחסת לפי רש"י לטענת חילול ד': "כדברך - בשביל מה שאמרת מבלתי יכלת ד'"; היינו - "כדברך", ולא כדברי שהם י"ג המידות. וכן משמע בברכות (לב, א):

מבלתי יכלת ד', יכול ד' מיבעי ליה. אמר רבי אלעזר, אמר משה לפני הקדוש ברוך הוא, רבונו של עולם, עכשיו יאמרו אומות העולם תשש כחו כנקבה ואינו יכול להציל. אמר הקדוש ברוך הוא למשה: והלא כבר ראו נסים וגבורות שעשיתי להם על הים. אמר לפניו: רבונו של עולם, עדיין יש להם לומר: למלך אחד יכול לעמוד, לשלשים ואחד מלכים אינו יכול לעמוד. אמר רבי יוחנן: מנין שחזר הקדוש ברוך הוא והודה לו למשה שנאמר ויאמר ד' סלחתי כדברך. תני דבי רבי ישמעאל: כדבריך עתידים אומות העולם לומר כן. אשרי תלמיד שרבו מודה לו.
  

ברכות לב, א

וכך הם דברי הנצי"ב (העמק דבר במדבר יא, כ): "לא מטעם המידות, שהם הם דברי, אלא מטעם דבריך שעתידים אומות העולם וכו' ונפקא מינה מזה שאין הסליחה אלא מצד חילול ד' שיאמרו אומות העולם מבלתי יכלת וגו' אם כן אין הסליחה אלא באופן שיסור חילול ד'…". 

יש מקום לתמוה מדוע ההיענות היא רק לטענת חילול ד', והלוא דוקא לי"ג המידות יש "ברית כרותה שאינן חוזרות ריקם" (רש"י שמות לג, יט - ע"פ ר"ה יז, ב)
 והברית הזאת הלוא היא על כל מידה ומידה, כי "אין שום אחת מהן חוזרת ריקם" (תוי"ט נדרים ג, יא ד"ה שנכרתו עליה י"ג בריתות) וכנוסח הסליחה "נא כל מידה נכונה"! השאלה מתעוררת במיוחד אחר שכבר ראינו כי מטרת תפילת משה רבנו לא היתה למחילה גמורה, "רק אריכת אפים שלא ימותו כאיש אחד ולא ישחטם כצאן מדבר… [וזו גם תשובת ד'] סלחתי כדברך… לעם בכללן שלא יכם בדבר ויורישם ויעשה אותו לגוי גדול ועצום ממנו והם וזרעם יאבדו מן הארץ, אבל יסלח להם שיירשו בניהם את הארץ ושלא ימותו הם במגיפה" (רמב"ן, שם).
 אם כן, טענת חילול ד' היא רק נימוק נוסף לאותה בקשה, ולא הגדלתה.  

- ב -

בתפילת משה רבנו אחרי חטא המרגלים, נעשה השימוש הראשון בי"ג המדות.
 כך השימוש, ברם הלימוד עצמו היה כבר אחרי חטא העגל, כאשר הקב"ה התעטף כשליח ציבור ולימד את סדר בקשת הרחמים אף אם חלילה תכלה זכות האבות. "וכסדר שאתה רואה אותי מעוטף
 וקורא י"ג מדות, הוי מלמד את ישראל לעשות כן, ועל ידי שיזכירו לפני רחום וחנון יהיו נענים" (רש"י ר"ה, שם).
 אך אם נדייק ניווכח שלמעשה הלימוד היה עוד קודם, שכן כבר בלוחות עצמן מוזכרת מדת "פוקד עוון אבות" (שמות יט, ד). יתר על כן, מסוגיית סנהדרין משמע שמשה רבנו למד את המדות עוד בעלותו להר סיני:

וימהר משה ויקד ארצה וישתחו (שמות ל"ד), מה ראה משה? רבי חנינא בן גמלא אמר: ארך אפים ראה, ורבנן אמרי: אמת ראה. תניא כמאן דאמר ארך אפים ראה, דתניא: כשעלה משה למרום מצאו להקדוש ברוך הוא שיושב וכותב ארך אפים. אמר לפניו: רבונו של עולם, ארך אפים לצדיקים? אמר לו: אף לרשעים. אמר ליה: רשעים יאבדו. אמר ליה: השתא חזית מאי דמבעי לך. כשחטאו ישראל אמר לו: לא כך אמרת לי, ארך אפים לצדיקים? אמר לפניו רבונו של עולם, ולא כך אמרת לי אף לרשעים? והיינו דכתיב ועתה יגדל נא כח ד' כאשר דברת לאמר. 

סנהדרין קיא, א-ב

קשר זה בין השימוש בי"ג מדות אחרי חטא המרגלים ובין מתן תורה, בא לידי ביטוי גם במאמר אחר, במסכת שבת: 

ואמר רבי יהושע בן לוי: בשעה שעלה משה למרום מצאו להקדוש ברוך הוא שהיה קושר כתרים לאותיות. אמר לו: משה, אין שלום בעירך? אמר לפניו: כלום יש עבד שנותן שלום לרבו? אמר לו: היה לך לעזרני. מיד אמר לו: ועתה יגדל נא כח ד' כאשר דברת.
שבת פט, א

וברש"י שם: "מיד - בעלייה אחרת אמר לו יגדל נא כח ד'". אם כן, השימוש בי"ג מדות הוא היישום של ההוראה שקיבל במתן תורה, והיא העזרה של העבד לרבו.

רואים אנו אפוא שהיו שלושה שלבים: הכתיבה בהר סיני, הלימוד על ידי קריאה כשליח צבור אחרי חטא העגל, והשימוש בפועל אחרי חטא המרגלים. רק כאשר משה רבנו השתמש במדה של "ארך אפים" אף לרשעים, לכאורה בא לידי גילוי בפועל כבודו של ד', שהוא הנהגת העולם בי"ג המדות (רמב"ם, מורה נבוכים - א, נד ועיין בסוף חלק ג). ואם כן חוזרת ועולה שאלתנו, היינו מצפים שההיענות האלוקית תהיה דוקא למה שמשה רבנו למד - "ארך אפים אף לרשעים", ובזה יגדל כח ד'! 

מדיוק לשונם של חז"ל במסכת ר"ה ושל רש"י אנו רואים שעיקר הלימוד אחרי חטא העגל היה של קריאת י"ג המדות כפי ששליח ציבור קורא, ולא לפי צורת כתיבתם. וכבר עמדו על כך, שעל אף "דכל פסוקא דלא פסקיה משה אנן לא פסקינן",
 הרי בקריאת י"ג המדות אנו חותמים "ונקה", תיבה שהיא אמצע פסוק.
 לעומת זאת אנו רואים שבתפילתו אחרי חטא המרגלים, משה אומר "ונקה לא ינקה", וכפירוש חז"ל "ונקה לשבים, לא ינקה לשאינם שבים" (רש"י כאן).
 עלינו אפוא להסיק שאמנם בתפילה זו משה רבנו עושה שימוש במידותיו של הקב"ה, אך עדיין זו אינה אותה קריאת י"ג המידות שלימדו הקב"ה. לכן טרם הגיע זמן הגילוי של אותה 'ברית כרותה שאינן חוזרות ריקם', והשיקול של מניעת חילול ד' הוא הקובע - "אין הסליחה אלא באופן שיסור חשש חילול ד'" (נצי"ב, העמק דבר, שם).

- ג -

עלינו לברר מתי חל השינוי, מתי בא זמן השימוש בסדר אמירת י"ג המידות, ומדוע לא קודם לכן.

אפשר ללמוד זאת מדיוק לשונו של רש"י (שמות לג, יט): "… לפי שאני צריך ללמדך סדר תפילה… כסבור אתה שאם תמה זכות אבות אין עוד תקוה… וקראתי בשם ד' לפניך, ללמדך סדר בקשת רחמים אף אם תכלה זכות אבות". אם כן השימוש בסדר י"ג המידות נועד לתקופה שאחר חורבן בית ראשון, כאשר תמה 'זכות אבות' (שבת נה, א). עם החורבן עוברים מתקופת הבנים האמורים לגלות בפועל את שירשו מאבותם לתקופה חדשה של בני בנים חביבים.
 

תקנו להזכיר חסדי אבות אצל הגאולה לומר שאף אם תמה זכות אבות גאולתו לעולם קיימת שהרי הבטיח בה בשמו הגדול וכאשר שמו קיים לעולם ולעולמי עולמים כך גאולתנו לעולם קיימת וה"פ זוכר חסדי אבות לבניהם לגאלם ואף אם תמה זכות אבות מביא גואל לבני בניהם למען שמו שהוא קיים לעולם

טור אורח חיים סימן קיג

המעבר הזה הוא גילוי חדש בהנהגה האלוקית בעולם, הופעת הנהגת י"ג המידות. "נתעטף הקב"ה באותה טלית לבנה שנתעטף בברייתו של עולם, שעליו נאמר עוטה אור כשלמה" (מהרש"א, חידושי אגדות, ר"ה יז, ב, בשם 'ספר ישן'). העולם צריך למלא את היעוד למענו נברא, אחרי הכשלון של הבנים יש הכרח בהנהגה שונה המבטיחה שבסופו של התהליך תתגלה מלכות ד' בעולם - "להביא לימות המשיח". כאשר "אני אעביר כל טובי על פניך" והבריאה תופיע לפניך כהתגלות רצוני הטוב, אזי אין עוד צורך ב'זכות אבות'.
 "ונקה לא אנקך (ירמיה ל, יא), ונקה להו ביסורין זעיר זעיר, ודא הוא ונקה ביסורין, ובגין כך בדינא דקשוט לא אנקך מעלמא בדינא בתר דסבלת יסורין זעיר זעיר. ותו לא אנקך, אע"ג דאתון בני, לא אשבוק חוביכון אלא אתפרע מנכון זעיר זעיר, בגין דתיהווין זכאין ליומא דדינא רבא" (זוהר - ג, קצט ב).
 הוא ינקה לא רק לשבים, אבל גם לאחרים על ידי תהליך היסורים המכפרים על עם ישראל. "לא שתיעקר יציאת מצרים, אלא שתהא שעבוד מלכויות עיקר ויציאת מצרים טפל לו" (ברכות יב, ב). ביציאת מצרים העיקר הוא הישועה, שיצאו, ולעומת זאת בגאולה האחרונה השעבוד עצמו יביא למירוק ועידון סגולתם של ישראל עד "שיתלבנו ליסוד סגולת האמת ליעקב".
 

ירמיה ודניאל עמדו בתקופת המשבר, בתקופת החורבן, ברם אנשי כנסת הגדולה הם שזכו לבירור ההנהגה החדשה.

דאמר רבי יהושע בן לוי: למה נקרא שמן אנשי כנסת הגדולה - שהחזירו עטרה ליושנה. אתא משה אמר האל הגדל הגבר והנורא, אתא ירמיה ואמר: נכרים מקרקרין בהיכלו, איה נוראותיו? לא אמר נורא. אתא דניאל, אמר: נכרים משתעבדים בבניו, איה גבורותיו? לא אמר גבור. אתו אינהו ואמרו: אדרבה, זו היא גבורת גבורתו שכובש את יצרו, שנותן ארך אפים לרשעים.
 ואלו הן נוראותיו, שאלמלא מוראו של הקדוש ברוך הוא היאך אומה אחת יכולה להתקיים בין האומות? ורבנן [ירמיה ודניאל - רש"י] היכי עבדי הכי ועקרי תקנתא דתקין משה! אמר רבי אלעזר: מתוך שיודעין בהקדוש ברוך הוא שאמתי הוא, לפיכך לא כיזבו בו.   

יומא סט, ב

דניאל ראה ב'ארך אפיים לרשעים' חילול ד', כטענת משה רבנו - 'רשעים יאבדו' (סנהדרין קיא, א). אנשי כנסת הגדולה לעומת זאת, השיגו וראו שמידת 'ארך אפיים לישראל', המאפשרת להם את תהליך התיקון, מחייבת גם מידת 'ארך אפיים' לנכרים הרשעים ומעכבת את פורענותם.
 וזוהי 'גבורת גבורתו' - "וכל האומר הקב"ה ותרן הוא יוותר חייו" (ב"ק נ, א), "אלא מאריך רוחיה וגבי דידיה" (ירושלמי ביצה ג, ח). הוא הגבור לנצח (תפילת 'נשמת'), הגבור הבטוח שתמיד יוכל ליפרע משונאו בכל עת שירצה, "והנצח זה מפלתה של רשעה" (ברכות נח, א).
 בני ישראל העומדים על שפת הים השיגו כבר ש"מי כמוך באלים" (שמות טו, יא) הוא גם "מי כמוך באילמים - מי כמוך רואה בעלבון בניך ושותק" (מכילתא דרשב"י, שם ועיין גיטין נו, ב), "שהקב"ה שותק כאדם אילם ושותק למכעיסיו ומאריך להם אפו" (פירוש רבותינו בעלי התוספות). השגה זו היא גם ראיית אמירת שירת המלכת ד' - "ד' ימלוך לעולם ועד",
 אלא שבעצמם הרגישו בני ישראל שזו היתה התעוררות רגעית, חד-פעמית ודחו את גילויה לעתיד לבוא. "ר' יוסי הגלילי אומר אילו אמרו ישראל על הים ד' מלך לעולם ועד לא היתה אומה ולשון שולטת בהן לעולם, אלא אמרו ד' ימלוך לעולם ועד, לעתיד לבוא" (מכילתא דרבי ישמעאל בשלח - מס' דשירה, י).
 

תפיסת האמת של דניאל לא איפשרה לו לומר דבר שאינו רואה, היא המונעת ממנו את גילוי כל משמעותה של מידת 'ארך אפיים'. אך הוא עצמו עד למאבק על גילוי האמת בעולם, אותה מידת אמת שהיא חותמו של הקב"ה (יומא סט, א ועוד). אמת שהיא כשלעצמה מידת הדין, ומאידך יכולה גם להשתלב ולהיות מסדר קריאת י"ג מידות הרחמים.
  

א"ר סימון, בשעה שבא הקב"ה לבראת את אדם הראשון, נעשו מלאכי השרת כיתים כיתים, וחבורות חבורות, מהם אומרים אל יברא, ומהם אומרים יברא, הה"ד (תהלים פה) חסד ואמת נפגשו צדק ושלום נשקו, חסד אומר יברא שהוא גומל חסדים, ואמת אומר אל יברא שכולו שקרים, צדק אומר יברא שהוא עושה צדקות, שלום אומר אל יברא דכוליה קטטה, מה עשה הקב"ה נטל אמת והשליכו לארץ הה"ד (דניאל ח) ותשלך אמת ארצה, אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה רבון העולמים מה אתה מבזה תכסיס אלטיכסייה שלך, תעלה אמת מן הארץ, הדא הוא דכתיב (תהלים פה) אמת מארץ תצמח

בראשית רבה ח, ה
כל הקורא מאמר זה, מרגיש מיד שאחד הפסוקים חריג. כל הדיון על בריאת האדם, כל גילויי ההתנגדות, מקורם במזמור פ"ה שבתהלים, ואילו הפתרון על ידי 'השלכת' האמת נמצא בספר דניאל ומוסב על גלות ישראל, כדי לחזור לצמיחת האמת מן הארץ, שבמזמור. כמו שדניאל חוזה את הנהגת ארבע המלכויות, כך הוא רואה את 'נפילת' האמת, מה שנראה כביטולה, ואינו אלא תהליך צמיחתה, עד לגילוי אמיתתה כאשר יבוא התיקון השלם, כאשר תתגלה האחדות בעולם.
 חותמו של הקב"ה אמת, וכמו שבחותם אין הקריאה אלא בחתימה הנרשמת בבת אחת,
 כך האמת השלימה, המוחלטת, שבחותם, תתגלה ברישומה על הארץ, אותה ארץ שהיא מחד מקום הנפילה ומאידך היא גם מקום הברכה. היא המוציאה לפועל את כל פוטנציאל הבריאה, על ידי האדם, על ידי ישראל. 

ולמה נתקללה, ר"י ב"ר (שמעון) [שלום] ור"פ, ר"י בר' (שמעון) [שלום] אמר שעברה על הצווי שכך אמר לה הקב"ה תדשא הארץ דשא וגו', מה הפרי נאכל אף העץ נאכל, והיא לא עשתה כן, אלא ותוצא הארץ דשא וגו' הפרי נאכל והעץ אינו נאכל, ר"פ אמר אף הוסיפה על הצווי סמכה לעשות רצון בוראה, עץ עושה פרי אפי' אילני סרק עשו פירות, על דעתיה דר' יהודה ב"ר שמעון ניחא, אלא על דעתיה דר' פנחס למה נתקללה, אלא כאינש דאמר יהון לייטין ביזייא דהדין מניק.   

בראשית רבה ה, ט
אותה ארץ העוברת על הציווי האלוקי, היא גם המוסיפה לציווי, ושמחה לעשות רצון בוראה.
 כאשר תתגשם הבטחת הגאולה, השיבה אל ד' של ברית ערבות מואב,
 אחרי "ותשליך במצולות ים כל חטאתם" יתברר גם ה"תתן אמת ליעקב" (מיכה ז, יט-כ).
 

- ד -

לאור הנ"ל נוכל אולי להבין יותר את המחלוקת בין ר' חנינא בן גמלא האומר ש"ויקוד ארצה וישתחו" היה כאשר ראה משה את מידת 'ארך אפיים', לבין רבנן האומרים ש"אמת ראה". גם משה רבנו השואף לפי מידתו לגילוי האמת בעולם, בסופו של דבר נאלץ להשלים עם העובדה שהעולם אינו ראוי לכך. זה אידיאל בלתי אפשרי במציאות העכשווית.
 

אמר רבא: מריש הוה אמינא ליכא קושטא בעלמא, אמר לי ההוא מרבנן ורב טבות שמיה, ואמרי לה רב טביומי שמיה, דאי הוו יהבי ליה כל חללי דעלמא לא הוה משני בדיבוריה: זימנא חדא איקלעי לההוא אתרא, וקושטא שמיה, ולא הוו משני בדיבורייהו, ולא הוה מיית איניש מהתם בלא זימניה. נסיבי איתתא מינהון, והוו לי תרתין בנין מינה. יומא חד הוה יתבא דביתהו וקא חייפא רישא, אתאי שיבבתה טרפא אדשא. סבר: לאו אורח ארעא, אמר לה: ליתא הכא. שכיבו ליה תרתין בנין. אתו אינשי דאתרא לקמיה, אמרו ליה: מאי האי? אמר להו: הכי הוה מעשה. אמרו ליה: במטותא מינך, פוק מאתרין, ולא תגרי בהו מותנא בהנך אינשי.

סנהדרין צז, א
לפי המהר"ל (נתיב האמת, א), הגדה זו מתפרשת במישור רוחני - "המאמר הזה שכלי", הוא ביטוי להתלבטות של משה רבנו. מצד אחד, מידת האמת של משה רבנו, ולעומת זאת הצורך במציאות הארצית, להתחשב גם בערכים אחרים. כך הדין כך המידה - "ובהני תלת מילי עבידי צורבא מרבנן דמשני במילי" (בבא מציעא כג, א). אבל גם המיתה היא חלק מהמציאות הארצית, העכשוית, עד שנזכה ל"בלע המות לנצח ומחה ד' אלוקים דמעה מעל כל פנים וחרפת עמו יסיר מעל כל הארץ, כי ד' דבר" (ישעיה כה, ח), ואז ביום ההוא יהיה ד' אחד ושמו אחד (פסחים נ, א).    

חלקו של משה רבנו בהתמודדות זו, בין מידת 'אמת' ובין מידת 'ארך אפיים', קשורה גם בחלקו של משה רבנו בחיבור שבין ישראל ובין השבת.
 כל התורה ניתנה לישראל על-ידי הרועה הנאמן, ברם כאן הוא זוכה לתת את 'המתנה' לישראל. 

אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה: מתנה טובה יש לי בבית גנזי ושבת שמה, ואני מבקש ליתנה לישראל - לך והודיעם.
   

שבת י, ב

מאותה סיבה, גם מעמדו המיוחד של משה רבנו בענייני השבת ותפילותיה, וביטויו העיקרי על ידי אמירת מזמוריו.
 אותו מזמור שנוהגים לומר בכניסת השבת, הוא גם המזמור על גילוי מידת 'ארך אפיים' במהלך ההיסטוריה.

רבי חגא הוה סליק ואזיל בדרגא דבי רבה בר שילא, שמעיה לההוא ינוקא דאמר (תהלים צג) עדתיך נאמנו מאד לביתך נאוה - קדש ד' לארך ימים, וסמיך ליה (תהלים צ) תפלה למשה וגו'. אמר: שמע מינה ארך אפים ראה.

רש"י: עדותיך וגו' ד' לאורך ימים - היינו מדת ארך אפים, ועליה אמר משה עדותיך נאמנו מאד שראה אותו בחורב, ופסוק זה משה רבינו עליו השלום אמרו דכתיב לעיל מיניה תפלה למשה איש האלהים וגו'.

סנהדרין קיא, ב

תמוה שאותו מזמור הנאמר בשחרית כשיר ליום השישי, נאמר שוב בלילה עם קבלת השבת. מזמור זה הוא שיר המלכת הקב"ה על העולם, וזה נעשה ביום השישי עם בריאת האדם.

בששי היו אומרים (תהלים צג) ד' מלך גאות לבש - על שם שגמר מלאכתו ומלך עליהן. 
ראש השנה לא, א

כי העם ממליך את המלך ואין המלך ממליך את עצמו (פרקי דר' אליעזר, יא).

אלא שאדם הראשון נכשל בחטאו, ואותה מלוכה עדיין חסירה. עם יציאת מצרים וקבלת עול מלכות על שפת הים היא התחילה להתנוסס. "אז ישיר משה, הה"ד נכון כסאך מאז, א"ר ברכיה בשם ר' אבהו אע"פ שמעולם אתה לא נתיישב כסאך ולא נודעת בעולמך עד שאמרו בניך שירה, לכך נאמר נכון כסאך מאז" (שמות רבה, כג). אך כפי שכבר הזכרנו, אותו גילוי היה חד-פעמי, רפו ידיהם של ישראל, ואין הכסא שלם כל זמן שזרעו של עמלק בעולם (תנחומא, סוף כי תצא) ומאז אנו עסוקים בהחזרת המלוכה לד' מלך. מה שיכול היה להיות בתחילת ההיסטוריה האנושית, נדחק לסוף התהליך ויום הששי נהפך לאלף הששי. 

שירת כל יום היא כנגד האלף שלה - "ובששי, שבאלף הששי יהיה ד' עלינו למלך, והיתה לד' המלוכה" (ביאור הגר"א, למסכת תמיד ז, ד בשם הזוהר). בגלל חטא אדם הראשון, גם מעמדה, משמעותה של השבת עבורנו, השתנתה. לולא החטא, אחרי העבודה של יום הששי, היה אדם הראשון צריך להיכנס ליום שכולו שבת ומנוחה, שלימות הבריאה. אלא שחטא וגורש מגן עדן, לעבוד את האדמה בזיעת אפו. ובכל זאת, לפני תחילת התמודדותו עם המציאות הארצית, הוא קיבל כח קדושה, כדי שלא ישקע בעבודת האדמה, ויוכל להגיע לייעודו: הוא זכה לקבל את השבת.
 לכן ישנן שתי בחינות בשבת: בחינת העבר, אותה שבת שקיבל אדם הראשון ושנועם קדושתה מלווה את האדם בימות החולין; ובחינה שניה, שבת של התכלית העתידית, לקראתה האדם הולך.

בשביעי היו אומרים(תהלים צב) מזמור שיר ליום השבת - ליום שכולו שבת. אמר רבי נחמיה: מה ראו חכמים לחלק בין הפרקים הללו [שכל ששת ימים נאמרין הפרקים הללו על שם שעבר, ושל שבת על שם להבא - רש"י]? אלא… בשביעי - על שם ששבת.

ראש השנה לא, א

שתי הבחינות באות לידי ביטוי גם בקביעת יום השבת על פי הסתכלות על השבת כסיום מעשה בראשית מזה, או כתחילת עבודת האדם מזה.

אמר רב הונא: היה מהלך (בדרך או) במדבר, ואינו יודע אימתי שבת - מונה ששה ימים ומשמר יום אחד. חייא בר רב אומר: משמר יום אחד ומונה ששה. במאי קמיפלגי? מר סבר: כברייתו של עולם, ומר סבר: כאדם הראשון.

שבת סט, ב
עם יציאת מצרים ומתן תורה, יכלו לחזור למעמד שלפני החטא, כי "ישראל שעמדו על הר סיני פסקה זוהמתן" (שבת קמו, א).
 חטא העגל גרם לביטול מעלה זו, והתנצלו את עדיים שקיבלו מהר חורב, אך בזכות תפילותיו של משה רבנו, ביטול זה לא היה אלא בגילויו בפועל אך עם ישראל משמר בקרבו את הכח ואת היכולת להגיע, למרות כל הכשלונות, אל השלימות העתידית. וזאת ההבדלה שבין ישראל לעמים. גם מעמדה של השבת הוא ביטוי לאותו תהליך,
 למעבר מהדרגה האידיאלית של תיקון חטא אדם הראשון - השבת של הלוחות הראשונים, השבת של משה רבנו - למצב של 'המתנה', כאשר רק כח הקדושה מלווה אותנו בדרך הארוכה אל השלימות. "אות היא ביני ובין בני ישראל… ולא נתתו לגויי הארצות".
 

"ישמח משה במתנת חלקו" - משה רבנו שמח בחלקו, אבל גם במה שזיכנו,
 וכמו שהוא זכה ל"כליל תפארת בראשו", כך נזכה אנחנו ל"תפארת גדולה ועטרת ישועה".
 בזכות שמירת השבת שקבלנו ממי ששבתו כתובה על הלוחות הראשונים, אנחנו הולכים עם הלוחות השניים לקראת היום שכולו שבת ומנוחה לחיי העולמים.

יש להבחין בין ההכנות לקראת ההמלכה, לבין ההמלכה עצמה; בין הכנת כסא המלכות של "נכון כסאך" של יום הששי, לבין ישיבת המלך על כסא ד' של יום השבת, שאז מתעלה ויושב על כסא כבודו. "בפניא דמעלי שבתא היא כהכנסת כלה לחופה" (מהרש"א, חידושי אגדות, בבא קמא לב, ב ד"ה בואו ונצא). יום הששי הוא בחינת ארוסין, ורק עם קבלת השבת מגיעים למעמד הנישואין (תוספות זוהר - ג, עמ' שא).

בליל שבת אנחנו כבר צופים לסוף תהליך עבודת האדם שהתחילה בשחרית יום הששי של אדם הראשון, ואז אנחנו חשים הרגשת בטחון שהקדושה תשלוט במה שהיה נראה כעולם של חולין, גם אם תהליך זה נמשך לאורך ימים. "ואז ידמה לילה שיאיר כיום, מה שאין כן שאר הימים, שאין בלילה שיר של יום" (של"ה, סידור שער השמים, קבלת שבת).

*

תפלה למשה איש האלקים - לא היה צריך לומר אלא תפלה למשה, מהו איש האלקים, משל למלך שכעס על בנו וביקש להמיתו, ואמר לו אוהבו בבקשה ממך מחול לו ואל תהרגהו, עמד ולא הרגו, למחר התחיל המלך לומר אילו הרגתי את בני לעצמי הייתי מכשיל, אלא זכור לטוב אוהבי שביקש עליו רחמים, ומעכשיו אני עושה אותו אב למלכים, כך אמר הקב"ה הרף ממני ואשמידם (דברים ט, יד), אמר ליה משה אם ככה את עושה לי הרגני נא הרוג (במדבר יא, טו), ומה כתיב בתריה, ויאמר ד' סלחתי כדברך (במדבר יד, כ),
 אחר כך אמר לו הקב"ה למשה אילו הרגתי את ישראל לעצמי הייתי מכשיל, אלא מחזיק אני טובה למשה שביקש עליהם רחמים, שנאמר ויחל משה (שמות לב, יא), אני עושה לו גדולה, קורא אני לו אב לנביאים, אב למלאכים, אב למתפללים, הוי תפלה למשה איש האלקים.

מדרש תהלים (בובר) צ, ח

� על פי רבנו בחיי, כאן.


� רמב"ן שם יד, יז - עיין שם ביחס לשימוש החלקי בי"ג מדות. וראה הגר"א, יהל אור, שלח קסא, ב; משך חכמה, כאן וכן חיד"א, נחל קדומים, יא: "וד' יצילנו משגיאות"; ועיין עוד זוהר - ג קמז, א.


� וכן במדרש במדבר רבה טז, כב. על הביטוי "תשש כוחו כנקבה", ראה מהר"ל, גור אריה, כאן.


� על השיטות השונות בחלוקת י"ג המידות, עיין רא"ש ר"ה שם, וקרבן נתנאל אות ג; וראה שו"ת הרמב"ם (בלאו), ח"ב סימן רסז. עיין עוד מהר"ל, חידושי אגדות, ר"ה יז, ב, על פי זוהר - ג, קלא, ב, ועיי"ש ניצוצי זוהר אות ז.  


� ראה הערת רח"ד שעוועל, בשם כור הזהב.


� השימוש הראשון המפורש בתורה, אם כי לפי מקורות שונים השימוש היחל כבר אחרי חטא העגל, עם קבלת לוחות אחרונים - עיין רש"י במדבר יד, יח ודברים ט, יח ובמיוחד הערות רד"ל על פרקי דר' אליעזר פרק מו, אות פא. אף תשובת ד' "סלחתי כדברך" מיוחסת גם היא לתקופה קודמת, עיין רש"י דברים הנ"ל, על פי תנחומא שמות לא, שמות רבה נא, ג (ועיין רש"ש, שם), תוס' יבמות עב, א ד"ה ניזופין ושיטה מקובצת ב"ק פב, א.


� עיין בפירוש רבנו חננאל, שם.


� עיין ראשית חכמה, שער הענוה, פרק א - בשם הגאונים, שהכוונה על 'הליכה בדרכיו'. אך עיין של"ה, עשרה מאמרות, מאמר ז, שער המדות, שמשמעות המאמר גם כפשוטו, וכמו שאנו נוהגים.


� ראה מהר"ל, באר הגולה - ד; מכתב מאליהו - ד, עמ' 81. משמעות העזרה היא המוכנות, ההשתוקקות, לקבל.


� מגילה כב, א.


� ר"י הוטנר, פחד יצחק יום הכפורים יג, ה. על הקשר בין מידת 'נוצר חסד' למידת 'ונקה', ועל מרכזיותן, עיין רמח"ל, קל"ח פתחי חכמה - פתח קיא; פתחי חכמה ודעת, סימן יד (שערי רמח"ל, עמ' קנב) וסימן פה (שם, עמ' רכא). 


� עיין פירוש דעת הזקנים לבעלי התוספות, וכן רבנו בחיי.


� זוהר - א, רלג א. וראה עוד דבריו הקצרים של מהר"ל, נצח ישראל, סוף פרק ד.


� רמב"ם, מורה נבוכים - א, נד ושם במהדורת ר"י קאפח הערה 23, בשם תנא דבי אליהו זוטא.


� ראה ניצוצי זוהר, שם; ועיין רש"י שמות לד, ז "לפי פשוטו".


� הרב שלום נתן רענן קוק, נתן תורה, לפרשת ויחי, תרצ"ו; והשווה בשמן רענן, א, עמ' קנז. 


� וכמו שבהנהגה זו מתגלה הברית של י"ג מידות, כך מתגלה שגם כאשר תמה זכות אבות אך "ברית אבות לא תמה"  - שבת נה, א ותוס' שם ד"ה ושמואל אמר, רמ"ע מפאנו - עשרה מאמרות, חיקור דין, ח"ב כט; וכן קדושה שניה הבאה על ידי חזקה אינה בטילה, אלא הולכת ומשתלמת "עם ביאת כולכם" (חידושי הגר"ח מבריסק, הלכות שמיטה ויובל יב, טז); ואכמ"ל.


� עיין ביאור שיח יצחק לר"י מלצאן על סידור הגר"א, ברכת אהבה רבה: "כי בשם קדשך הגדול והנורא בטחנו נגילה ונשמחה בישועתך", לפי נוסח אשכנז - וכן הוא בסידור 'תהלת ד' - שאינו גורס "הגבור".


� ובירושלמי ברכות ז, ג בשינויים; וראה גם גירסת רבנו חננאל - "שהוא אמת"; ולא כאן המקום לבירור כל המאמר.


� עיין תוס' ב"ק נ, ב ד"ה ארך אפיים לצדיקים ולרשעים. וראה הגר"א, הדרת קודש, על מדרש רות החדש - מדרש הנעלם, אות מד: "אנו מונים ארך אפים לשתי מידות, אבל נכללות במידה אחת". 


� ראה גירסאות אחרות - רומי או אדום, המתאימים ביותר ללשון הפסוק.


� נראה ששני פסוקים אלה, נאמרו לכל הדעות על ידי כל ישראל - עיין סוטה כז, ב וכן ל, ב ותוס' שם.


� עיין הדר זקנים, בעלי התוספות, שם.


� רבנו בחיי במדבר יד, יז (וראה הערות רח"ד שעוועל, על פירוש הרמב"ן שם); וראה רמב"ן בראשית לב, יא; שמות לד, ו; של"ה, תחילת שער האותיות; יעב"ץ - סידור, נפילת אפיים: "לקיים הבטחתו לטובה אפילו היתה על תנאי ולא התקיים".


� מהר"ל, נתיב האמת, ג ועיין בתפארת ישראל יח.


� זוהר - ב יא, א.


� מהר"ל, נתיב האמת, שם; נתן תורה הנ"ל, שופטים - בשמן רענן, עמ' קנח.


� רמב"ן, דברים ל, יא; מהר"ל, נצח ישראל, לא - על סנהדרין צז, ב.


� אידרא רבה, בזוהר - ג, קלא, ב; ועיין רמח"ל - פירוש למאמר ויהי מקץ, גנזי רמח"ל עמ' רצב: "חותם אמת הוא מקור ההנהגה הנעלמת אחרי חטא אדם הראשון"; ועיין עוד פתחי חכמה ודעת, סימן פד וכן שערי רמח"ל, עמ' רכ. והמקבילה למידת האמת שאצל משה רבנו, היא אצל מיכה: "ישוב ירחמנו"  - שערי רמח"ל הנ"ל, עמ' שלח.


� ואולי מאבק זה, הוא יסוד פשר הסתלקותו של אליהו הנביא, ומאידך גם שליחותו ותפקידו בבשורת הגאולה ל'באים בברית חותמך'. אליהו זכה במערה למעין גילויי משה רבנו (ילקו"ש מלכים, קכט) ולא רצה להמשיך את פעולתו הגלויה, מתוך הרגשת הסתירה שבין מידת ארך אפים לבין חילול ד' שלאחר "כישלונו". אך הוא עצמו מצדיק את מידת ארך אפים, כאשר הוא יושב כל מוצאי שבת תחת עץ החיים וכותב זכויותיהם של ישראל שומרי שבת (מהרי"ל, מהדורת ווארשא, עמ' ל; של"ה, סידור שערי שמים, בשם התוספתא). אליהו הוא גם מלאך הברית האומר: "רבונו של עולם, אם אין לנו זכות, הבט לברית המילה" (ויקרא רבה לא, ד על מלכים א' יח, מב), ו"גדולה מילה שנכרתו עליהו יג בריתות" (משנה נדרים ג, יא), שהם כנגד יג מידות הרחמים שאינן חוזרות ריקם (תורה אור יג, ב ד"ה בעצם היום הזה; ועיין באר משה - אוז'רוב, בראשית א עמ' תז-תח).


� הקשר בין שבת לאמת, שאפילו עם הארץ "אימת שבת עליו ואומר אמת" - ירושלמי דמאי ד, א; ובזוהר - ב צ, א: "שבת סהדותא מקרי, ולהלן מאי דכתיב תתן אמת ליעקב (מיכה ז, כ), כד"א ושמרו בני ישראל את השבת (שמות לא, טז), ומאן דסהיד שיקרא משקר בשבת, דאיהי סהדותא דקשוט".


� הדיוק הוא מ"ואתה [!] דבר אל בני ישראל" - שמות לא, יג.


� שדוד המלך חזר וסידרם - עיין בהערת יעב"ץ בסידורו, על פי פסחים קיז, א.


� ומזמור שיר ליום השבת הוא מזמור התשובה של אדם הראשון (בראשית רבה כב, יג), שהתשובה מאפשרת לעלות מן המצב הזמני של חטא העבר אל העתיד לבוא, ליום שכולו שבת ומנוחה לחיי העולמים; וראה כוזרי, מאמר שני, על הקשר בין שבת לארץ ישראל.


� ראה רמב"ם, מורה נבוכים - ב, ל; ויושם לב לסדר הפרקים שם: פרק לא - עניינו שבת, ואחר כך באים פרקי הנבואה.


� הבטחת הגאולה והחזרה לדרגת גן עדן שבשבת, באה לידי ביטוי בקרבן מוסף של שבת שאין בו שעיר לכפר "כי אין בו צורך לכפרה", כמבואר בשבלי הלקט, בפירושו לנוסח אשכנז של תפילת מוסף לשבת, המיוסד "על שם הגאולה" – ב"י או"ח סימן רפו.


ואולי זה גם פשר נוסח הרמב"ם (סוף ספר אהבה, סדר תפילות כל השנה), הממקם את פיסקת "ולא נתתו לגויי הארצות…" בתפילת מוסף דוקא.


� עיין משך חכמה, תחילת פרשת ויקהל.


� ר' חיים ויטל, שער הכוונות, קבלת שבת דרוש א; של"ה, סידור שער השמים.


� על ג' הנוסחאות של ברכת קדושת היום, ראה טור או"ח סימן רצב.


� יש לשים לב לקישור שבין שלושת שלבי כשלון דור המדבר: חטא העגל – קברות התאוה – חטא המרגלים, ואכמ"ל.





